Staticky a dynamicky aspekt osoby

., Individualni substance *“ versus ,,rozumova prirozenost

Podivejme se nyni na Boethiovu definici a rozeberme postupné jednotlivé body i s jejich
disledky. V Boethiové genidlni definici se ukazuji hlavni komponenty persondlniho mysleni:
individualita, rozumovost (racionalita a svoboda) a substancialita (svébytnost, nezavislost).
Vsechny koncepce ¢loveéka, které tyto véci popiraji, clovéka néjakym zplisobem degraduji.

Nejprve si vSimnéme vzajemné provazanosti statického (individualni substance) a
dynamického (rozumova piirozenost) prvku. Clovék je jistym zptisobem bytostné konstantni,
neménny, stale identicky. Zarovenl je ale z jiného hlediska maximdlné dynamicky. Lidsky
zivot je po této druhé strance uskutecnovan V celé siti vztahi k jinym lidem, k vécem okolo
nas, a to jak v aspektu synchronnim, tak v diachronnim. V tomto smyslu plati, ze pln¢ se
cloveék muze uskuteCnit pouze ve vztazich k jinym osobam. Nejedna se zde o extrémni pozici,
kterou také ncktefi myslitelé zastavaji, ze totiz Clovek jakozto ¢lovek je ustaven vyhradné
svymi vztahy. Takova pozice je neobhajitelnd, protoze ke vztahu jsou zapotiebi pfinejmensim
dva jedinci, ktefi teprve nasledn¢ mohou né&jaky vztah mezi sebou navazovat. Lidsky jedinec
je jakozto svébytna skutecnost (substance) bytostné prioritni a vztah je néco, co existuje
pouze a jen diky existenci vztahujicich se jedinct. Jde o to, ze ¢lovek, jakkoli je jeho lidstvi
V jistych momentech neménné a konstantni (udrzuje jednotu druhu i identitu ,,ja* jednoho
kazdého c¢loveka), obsahuje nékteré potence, moznosti, schopnosti, které nejsou jaksi
,hotové® a jednou provzdy pevné dané. Jsou to potence, které se cely zivot uskuteciiuji,
postupné piechéazeji do aktu a tim tak subjekt jistym zptisobem méni, zdokonaluji, rozvijeji a
napliyji. Piikladem je poznavaci schopnost, ktera pii své realizaci ¢lovéka méni (méni se
mira jeho védéni) a tim i1 zdokonaluje. Proto je malé dité stejné ¢lovékem jako dospély, ale ma
své lidstvi mén& dokonale uskuteénéné a naplnéné. Clovék je tedy po jedné strance stile
stejny, tzn. je zachovana jeho individualita, po jiné strance stale jiny a jiny — vyviji se. Vyvoj
a dynamika Zivota vSak neni myslitelna bez neménného zékladu a naopak, tento neménny
zéklad by se stal naprosto sterilnim a nezajimavym, pokud bychom $krtli dynamiku vyvoje
jedince.

Dulezité je to, Ze personalni uskutecnéni je mozné jen ve vztahovém charakteru
lidského byti. Sebe-uskuteciiovani ¢loveka, realizace vSech schopnosti a moznosti ¢lovéka, je
mozna jen ve vztahu k jinym lidem. Byt osobou znamend mit vztahy k jinym. Pfedpokladem
toho je individualita a svébytnost. Dynamika raciondlniho Zivota, k némuz neodd¢litelné patii
rozum a svobodna ville, pak umoZiuje vztahovou realizaci lidského Zivota v kontextu jinych
0sob.

Maly exkurs o teologickych souvislostech

Vztahovy charakter osoby ma sviij kofen v teologickém pojeti Bozi Trojice. Trojice bozskych
osob se podle kiest'anské vérouky 1i8i pouze svymi vztahy, nikoli svou podstatou. Otec, Syn a
Duch svaty jsou tfi osoby, které ale sdileji jediné bozstvi. Vztahy pojici se k osobam jsou tedy
zvlasté v kiestanském mysSleni velmi dualezité. Podle kiestanské viry je v Bohu veskera
dokonalost. Ve tvorech nachazime dokonalost jaksi roztfisténou — uskute¢nénou v omezené
mife. V Bohu je tato dokonalost v naprosté a nepiekonatelné plnosti. Tato plnost dokonalosti
znamena, 7e se vSechny dokonalosti, které¢ u tvorli zname jako od sebe odliSné a mnohé,
setkavaji a splyvaji vjednu jedinou nejvyssi dokonalost. OdliSnost totiz znamend jakysi
rozdil, kdy jeden mé néco, co nema druhy. Néco takového vSak v Bohu mozné neni. VSechny
dokonalosti se ve své nekonecné plnosti setkdvaji v naprosté jednoté. Buh je tedy jeden.



Dokonalost osobniho byti v§ak vyzaduje vztahovost. Nemuze to byt vztah ke tvorim, protoze
to by Bozi dokonalost zavisela na néem mimo Boha, na jeho vlastnim stvotfeni. Bih vSak
nemize byt na ni¢em ani na nikom zavisly. Vztahovost se tedy musi uskuteciiovat v nitru
Boziho byti, v oné jednoté¢ plné dokonalosti. Proto fikame zdéanlivé paradoxné, ze Buh je
jediny a pfitom je ve tiech Osobach. Pristupujeme-li k Bohu jaksi ,,odspodu‘, tj. ze strany
tvorti, mohlo by nas to svadét k myslence, ze je Buh jaksi ,,slozeny* z mnoha dokonalosti.
Musime vSak tuto perspektivu obratit, protoze ackoli je na roviné lidského poznani prioritni
nas viditelny svét, ktery pozndvame nejdiive, na roviné byti je prvotni Buh, ktery je ptivodem
a tvurcem vesker¢ reality. Nelze tedy fikat, ze Blih je souhrnem dokonalosti tvort, ale naopak,
tvorové jsou nedokonalou a ¢astecnou realizaci jediné dokonalosti Bozi. O v§em pozitivnim,
co najdeme ve tvorech, mizeme fici, Ze je to u Boha také a to piivodnim zptisobem a v mife
nejvyssi. Buh je substanci, Biih je veliky, Blih je moudry, Buh je milujici. Zde vypoviddme o
Bohu kategorii substance, kvantity, kvality a vztahu. Ale nemtizeme je vypovidat stejnym
zpusobem, jako je vypovidame o tvorech. Musime je jaksi ,,0Cistit“ od oné roztiisténosti a
Castecnosti, ktera je vlastni tvorm, a navratit je prapivodni jednoté. V Bohu totiz neni
mnohost, ale nejvyssi stupeni jednoty, v niZ je plné realizovano jak to, co u tvorti nazyvame
substanci, i to, co nazyvame vztahem. Clovék neni subsistujici vztah jako osoba bozska, ale je
bytosti, jejiz realizace je nutné spojena s navazovanim vztahl. Vztahovost tedy musi byt
jednim z nejdilezitéjSich bodl, o které se ve filosofii ¢lovéka bude jednat. Tolik prozatim
k teologickym souvislostem osobniho byti Boha a osobniho byti ¢lovéka.

K problému individuality

Individuum znamena néco nerozdéleného: in je zaporka a dividere znamena latinsky rozdélit.
Tvrdit o ¢loveéku, Ze je individuem tedy znamena tvrdit o ném, ze je bytostné celistvy,
neslozeny. Tim se nechce popirat, Ze by ¢lovék nemél fyzické nebo metafyzické ¢asti. Clovék
je bezpochyby slozen z organt, udu, tkani, resp. z atomu, je jako druh jisté slozen z rodu
(Zivo€ich) a druhové diference (rozumovy) atd. Je vSak celistvy a nesloZzeny jakozto €lovek,
tedy po své druhové, formélni strance. Clovék neni jednota jako hromada pisku, kde je
jednota dana pouze nahodile, vedle-sebe-bytim jednotlivych zrnek pisku, ale je bytostnou
jednotou. Narozdil od takové jednoty je naptiklad hromada kameni bytostné nikoli jednotou,
ale mnohosti. Oddélené ¢asti mnohosti zlstavaji samy sebou 1 mimo celek. U ¢lovéka, stejné
jako u kazdého jiného individua, je tomu jinak. Po rozd€leni na Casti uz se nejednd o tytéz
Casti schopné existence beze zmény. V tomto smyslu je nerozdélitelny a tedy individudlni.
Alternativami této pozice je:

— akcidentalizace Clovéka — presvédceni, ze ¢lovek je pouhym projevem ¢i vlastnosti néjaké

vy$$i individuality, a
— skladebny pohled na ¢lovéka, ktery odpovida vySe zminénému pojeti nahodilé jednoty.

Vyse zdlraznovana komplementarita statického a dynamického prvku lidského byti je
velice dulezita. Duraz na onu individualni svébytnost, tedy na prvek staticky, vedl k novovéku
k jakési absolutizaci sebe-védomi subjektu, coz se zieteln¢ ukazuje ve vychodisku
Descartesovy filosofie, kterym je védomi existence vlastniho ja. Své nejvyssi vyjadieni ma
tato tendence u Spinozy, u néjz nachazime monistickou piedstavu jediné svétové substance, a
u Hegela, kde nachazime ptedstavu vyvoje jediného Absolutna — svétového Ducha. Diraz na
jednotu a substancialitu tak dospél az k odosobnéni subjektu. Paradoxné to byli azZ novovéci
materialisté, kteti se vratili k zdiraznéni spoleCenského charakteru lidskych individualnich
bytosti. Pivodni kiestanské vychodisko pak bylo mnohymi odvrZzeno v domnéni, ze je
pfi¢inou onoho odosobnéni filosofie novovéku. Ve skutecnosti je plvodni kiestanstvim



inspirovany pojem osoby a vSech jeho disledki nikoli pfi¢inou, ale obéti tohoto novovekého
vyvoje.



